Iglesia e Incidencia Pública
Memoria

Tercer taller 

Las iglesias y su incidencia público-política

Buenos Aires - Argentina - Noviembre 2006

	[image: image1.png]AT,




	[image: image2.jpg]



	[image: image3.jpg]





Presentación

El Seminario sobre Incidencia Público-Política realizado en Buenos Aires, Argentina, del 28 al 30 de noviembre de 2005 fue la tercera actividad que forma parte del proyecto con​junto llevado adelante entre el Instituto de Estudios de la Co​municación (IEC) del Perú, la Coordinadora Ecuménica de Ser​vicio (CESE) de Brasil y el Centro Regional Ecuménico de Ase​soría y Servicio (CREAS).

Los anteriores seminarios fueron desarrollados en Perú (no​viembre de 2004) y en Colombia (septiembre de 2005). En cada ocasión se ha alentado las posibilidades de estrategias ecuménicas en función del trabajo conjunto de incidencia so​bre temas comunes. No siempre ello es posible de alcanzar y requiere de procesos más prolongados de aproximaciones, dis​cusiones y acuerdos.

Desde esa perspectiva, el Seminario en Argentina fue convo​cado por la Conferencia Argentina de Religiosos y Religiosas (CONFAR) y la Federación Argentina de Iglesias Evangélicas (FAIE), con el apoyo del Centro Nueva Tierra y CREAS. Esta es la primera vez que CONFAR y FAIE coordinaron esfuerzos para tratar juntos el tema sobre incidencia en un contexto donde en los últimos tiempos los religiosos protagonizaron y lideraron cuestiones políticas.
El siguiente material es el producto del Seminario-Taller sobre Incidencia Público-Política que se realizó en Buenos Aries, Ar​gentina. Hemos podido observar cómo el liderazgo de las Igle​sias y sus entidades procuran fortalecer sus capacidades de in​cidencia público-política para construir otro tipo de sociedad con una ciudadanía mucho más plena en el ejercicio de sus derechos.

Por lo tanto, compartimos este material en la esperanza que pueda retroalimentar las diversas experiencias que se des​arrollan en Argentina, se pueda continuar coordinando esfuer​zos que mantengan los procesos necesarios que nos permitan verdaderamente ser Luz y Sal en favor de una mayor justicia y dignidad en nuestra sociedad.
Damos gracias al apoyo financiero brindado por el Servicio Mundial de Iglesias (CWS en su sigla en inglés) y el Consejo Mundial de Iglesias para la concreción de este seminario sobre incidencia público-política. 
	[image: image4.jpg]$d

X

[

E;
i





	[image: image5.png]confar1






	[image: image6.emf]
	[image: image7.png]CAEDG.






Índice
Presentación

I. Contextualización y propósitos del taller

II. Análisis de la situación general de la Argentina
2.1. Plano Económico
2.2. Plano Social

2.3. Plano Institucional

III. Los desafíos de la pluralización religiosa en el Cono Sur

3.1 Reflexiones desde el contexto argentino

3.2 Perspectiva histórica: pistas para la reflexión s. XX
3.3 Modernidad en América Latina
3.4 Ejes para abordar el campo de las creencias a princi​pios del S. XXI

3.5 Crecimiento del cristianismo pentecostal
3.6 Nuevo espacio social de “otras” creencias 

3.7 Tendencias
IV. Reflexión grupal 

V.  Algunas ideas sobre el caminar del Pueblo de Dios en América Latina
VI. Testimonio de la lucha de los pueblos originarios del Chaco
VII. El Compromiso social: Los problemas de poder, servicio y cultura. 
7.1. Trabajo grupal

VIII. Construyendo la estrategia

IX. Reflexión y análisis 

X. Retos y desafíos

I. Contextualización y propósitos del taller

El presente seminario-taller de incidencia público-política res​ponde a la necesidad de contribuir a que las iglesias y entida​des vinculadas a las iglesias desarrollen y fortalezcan sus ca​pacidades para incidir en las agendas y políticas públicas; es​pecialmente en temas de desarrollo, derechos humanos, ciu​dadanía, ética en la gestión pública, así como propiciar nive​les de intercambio de las experiencias de incidencia desde las iglesias y las organizaciones ecuménicas.

Objetivos del Seminario-Taller 

· Propiciar el intercambio de las experiencias de incidencia público-política que las iglesias han desarrollado en bien de los sectores excluidos del país.

· Valorar el modo como los sectores vinculados a las iglesias han venido incidiendo en el quehacer público en el contexto argentino.

· Construir una estrategia de incidencia público-política, que fortalezca la pastoral ciudadana de las iglesias y organiza​ciones.

Destinado a:

· Dirigentes de iglesias y entidades vinculadas a las iglesias.

· Responsables de pastorales sociales, de programas y proyec​tos de diaconia y ministerios de servicio.

· Dirigentes de organismos ecuménicos de servicios.

Participantes del Seminario – Taller

Se contó con la participación de 45 líderes representando las siguientes congregaciones, pastorales, Iglesias y entidades:
· Casa de la Mujer, Congregación de las Hermanas Azules, Igle​sia Católica.
· INAUM, Institución Salesiana, Iglesia Católica.

· Movimiento Juvenil Dominico, Iglesia Católica.

· Casa San Pedro, Dominicas del Santísimo Nombre de Jesús, Iglesia Católica.

· Caritas Posadas, Siervas de María Anglet, Iglesia Católica.

· Hermanas Oblatas del Santísimo Redentor, Iglesia Católica.

· Congregación Carmelita Misionera Teresiana, Iglesia Cató​lica. 
· Comunidades Eclesiales de Base, Iglesia Católica.
· Pastoral Social y Movimiento de Derechos Humanos de la Dió​cesis de Merlo-Moreno, Iglesia Católica.
· Pastoral Penitenciaria, Iglesia Católica.
· CIPFE, Red Cono Sur de Centros Laicos.
· Equipo Diocesano de Pastoral Aborigen, Iglesia Católica.
· Iglesia Asambleas de Dios.

· Iglesia Evangélica Valdense.

· Iglesia Evangélica Metodista Argentina.

· Iglesia Evangélica del Río de la Plata.

· Iglesia Menonita.

· Iglesias Reformadas en Argentina.

· Junta Unida de Misiones (JUM).

· Instituto del Aborigen del Chaco (IDACH).

· Oficina Conjunta de Proyectos, Iglesia Evangélica Luterana Unida-Iglesia Evangélica del Río de la Plata.

· CAREF Comisión Argentina para Refugiados.

· Federación Argentina de Iglesias Evangélicas (FAIE).

· Conferencia Argentina de Religiosos y Religiosas (CONFAR)

· Centro Nueva Tierra.

· Centro Regional Ecuménico de Asesoría y Servicio (CREAS).

II. Análisis de la situación general de la 
Argen​tina

En el análisis de coyuntura, el economista y diputado nacional Claudio Lozano nos presentó un panorama complejo de nues​tra realidad nacional. Nos paseó por todos lados, por la histo​ria de los últimos años, por el plano económico, social, insti​tucional. La  conclusión es que, en un principio, Argentina re​solvió su crisis pero los problemas principales siguen presen​tes. Esto con toda una serie de números que siguen asustando, frente a una sensación de haber salido de la crisis. Salimos de la crisis pero no estamos mejor que antes. Hay modelos que siguen intactos.

Compartimos aquí algunos extractos de su presentación:

Si tuviera que plantear de manera cablegráfica una síntesis de lo que quiero transmitir, diría que la Argentina que transita​mos hoy es una Argentina que ha resuelto la crisis en la que se vio inmersa en los finales de la convertibilidad y con el co​lapso del 2001. Se ha resuelto la crisis pero los problemas principales siguen presentes, lo plantearía en esos términos.

Planteo tres cuestiones:

El modo en que se resuelve las crisis en distintos planos. Una suerte de contexto de época que, por lo menos desde nuestro punto de vista, está significado por una realidad: el pueblo ar​gentino cuestionó en su proceso de movilización popular, la experiencia del modelo neoliberal en lo que fuera el contexto de crisis del 2001 y abrió la posibilidad de discutir qué otra cosa hacer. El momento actual esta signado por un cuestiona​miento sobre lo ocurrido y la apertura de un tiempo para dis​cutir otra cosa. 

El otro elemento, en términos de lo que sería una construc​ción política en nuestra sociedad, habría un límite: la sociedad argentina fue capaz de cuestionar, pero en el marco de ese cuestionamiento no surgió una fuerza política nueva con capa​cidad de intervenir. Es mas, el reordenamiento institucional, político, social y económico, fue conducido por el sistema ins​titucional existente con antelación a la crisis.

Desde esos tres ejes, plantearía tres planos: el económico, so​cial e institucional, no porque no haya otros, si no porque me ubico desde ese lugar.

2.1 Plano económico

En el plano económico, las dos cuestiones que de alguna ma​nera signan el momento actual y los modos en que se resol​viera la crisis, son un cambio en la coyuntura internacional en donde es importante tener en cuenta dos grandes  cuestiones: una es que los precios que los productos que las argentina vende al exterior han tenido una situación muy favorable, y esto esta asociado al peso que tienen dentro de la economía mundial.

En el plano interno lo que actúa como bisagra entre lo que fue la experiencia de los `90 y la situación actual, es la devalua​ción, y lo que supone en términos de cambio, el ordenamiento de los precios de la economía argentina. La devaluación im​plica que, aquellos sectores que están vinculados con la inser​ción internacional, ven mejorar la moneda local, el valor de los productos que colocan. Al colocar de uno a tres, mejora su situación y el margen que estos sectores tenían y aquellos que operan en el mercado local y tienen como contrapartida el in​greso de producción del exterior, tienen unas situación de mejoría en tanto lo que ingresa lo hace mas caro que antes.

La segunda cuestión es que en tanto supone el cambio de va​lores de la moneda, y en tanto actúa sobre determinado tipo de productos, tiene un impacto en el nivel de precios general, por lo que si los ingresos de la población no acompañan la evolución de los precios va a haber retraso del poder adquisi​tivo de la población. Por lo que la devaluación estuvo acom​pañada por un proceso brutal de redistribución de los ingresos en perjuicio de los que percibían ingresos fijos. Fundamental​mente trabajadores, jubilados y aquellos que en el plano em​presario no podían ajustar sus precios en relación con la evo​lución que tenia el tipo de cambio.

Se distribuye el ingreso y la riqueza desde una parte impor​tante de la población hacia un sector reducido, porque no solo estuvo presente la rebaja del ingreso en términos de poder adquisitivo. En el marco de lo que fue la crisis financiera tu​vimos, la destrucción de ahorros de pequeños y medianos aho​rristas.

Esto da como resultado un cambio en el esquema de negocio. Si en la argentina de la convertibilidad la renta financiera ocupaba un lugar central, lo que hace es que el negocio pro​ductivo de la experiencia productiva que había sobrevivido al proceso anterior, se recompone. Comienza a tener mas enti​dad el negocio productivo que en el negocio financiero, aun​que sostenido en la profundización de un cuadro de desigual​dad interno mayor. Para que fuera posible de recuperar el proceso productivo hubo un proceso de redistribución de los ingresos, en contra de buena parte de la población.

Para hacerlo más visible, eso implicó que en el 2002 la argen​tina tenia de 20 a 21 millones de personas bajo la línea de po​breza y un desempleo de mas del 20 % y eso significó un re​traso en la gente que percibía un salario o algún plan.

Se da el proceso de recuperación desde el 2002 y continúa  en el 2006. Cuando este gobierno asume ya estaba en recupera​ción, es decir que es anterior a este gobierno. La lógica bajo la cual se produce la recuperación es un modelo hacia fuera, que coloca dominantemente recursos naturales en el mercado mundial, que es la herencia productiva resultante de la expe​riencia de desindustrialización vivida, y un modelo hacia arriba, en donde la producción de bienes y servicios se orienta a abastecer el consumo de sectores mas acomodados de la po​blación. La lógica de recuperación tiene estas dos direcciones: colocación de naturaleza al mercado mundial y el abasteci​miento de los sectores mas acomodados.

2.2 Plano social

En tanto lo que se afirmó fue un patrón de profunda desigual​dad como resultado del colapso de la convertibilidad y la de​valuación, la participación de los ingresos populares bajó res​pecto a finales de los `90, determina el perfil de demanda y consumo de una sociedad. El consumo popular representa apenas el 48%  del consumo total. Por lo tanto, cuando dicen que el consumo evoluciona, es cierto. Lo que marca el au​mento no es la evolución de los consumos populares, sino la evolución de los sectores que tienen mayor capacidad econó​mica.

Esto determina cierto tipo de consumo. Si consumieran los sectores populares, la mayor demanda sería, alimento, vesti​menta, salud, educación. Cuando consumen los sectores de mas altos ingresos, en realidad, tiene consecuencia concreta, una parte importante es consumo importado, es decir, de ca​rácter trasnacional que equipara la situación de los ricos del conjunto del planeta. Esto define que a pesar de tener un dó​lar mas caro que en la convertibilidad, el total de importacio​nes de cosas para consumir en argentina son prácticamente  equivalentes a los que se importaban en la convertibilidad.

Los resultados son: una comparación entre los consumos del ´98 y el año actual, (`98 porque es el año anterior a que se desbarrancara el proceso de convertibilidad) se encuentra con que hoy la actividad económica es 15 % mas alta que en el `98, mayor generación de riqueza, se produce mas en térmi​nos de riqueza que en aquel momento, pero el desempleo es el mismo. En segundo lugar el ingreso promedio es 25% infe​rior, y tenemos 4 millones de pobres que los que había en el ´98 y 3 millones de hambrientos mas de los que había en aquel momento.

Lo que se puede mostrar es que en realidad a 4 años de recu​peración de la actividad económica, seguimos teniendo un cuadro complejo: 15.700.000  personas en situación de po​breza.

Si uno compara el 2001 y el año actual, en términos relativos estamos mejor. ¿Cuáles son los problemas? que de 16 millones de los pobres la mayoría son chicos y la mayor parte de los chicos son pobres. En términos económicos, mas allá de la cuestión ética y de justicia, significa que estos pibes, serán hombres y mujeres que tendrán menor capacidad de produc​ción, con menor nivel de calificación y que consecuente​mente, determinarán menor productividad de la fuerza laboral de la argentina, y mayor distancia de nuestra  fuerza laboral respecto a las condiciones de desarrollo científico y tecnoló​gico del mundo.

Con el modelo hacia fuera, determina que la lógica con la que funciona la economía actual es una lógica de depredación del ambiente: agotamiento de las reservas de los hidrocarburos, en corto plazo un agotamiento de sus reservas; el fenómeno de la soja vinculado a la coyuntura internacional, con precios altos para esa producción, ruptura de la diversidad agropecua​ria porque desplaza a otras producciones y produce desmonte que modifica la situación del ambiente. Argentina ha perdido el 75 % de sus bosques nativos y tiene un ritmo de pérdida anual de bosque de 150.000 hectáreas por año sumado a los estragos que la minería esta haciendo en diferentes lugares del país. La sociedad argentina se esta consumiendo su propio futuro.

Empieza a darse una suerte de instalación creciente de una lógica y un discurso, que plantea que el horizonte para la re​solución de los problemas es el crecimiento y el empleo. En un contexto donde ese crecimiento tiene como contrapartida,  un cuadro, en términos de empleo, donde a pesar de que bajó, sigue siendo del 12%; a pesar de que se genera mas empleo en blanco que antes, el empleo en negro representa el 46%, y a pesar de los niveles de ingreso de quienes tienen empleo son ingresos bajos. El ingreso promedio esta en el orden de los $850, esta por debajo de la canasta necesaria para que una familia no sea pobre. A diferencia de lo que era la Argentina hace 30 años donde el acceso al empleo suponía un ingreso ra​zonable y venia de la mano de empleo en blanco acompañado de cobertura social.

Se podría decir que se produjo una situación donde se ha con​tenido el cuadro social, respecto a la situación de crisis.

2.3 Plano institucional

En la cuestión institucional, hubo dos etapas: la etapa Duhalde fue un intento de preservar el sistema institucional tal cual estaba, el intento de preservarlo fue la falta convocatoria de elecciones simultáneas y el hecho de pautar un sistema elec​toral que implicaba ir haciendo elecciones distrito por distrito. Esto permitió que la reconstrucción del sistema institucional se fuera dando sobre la base de la implementación del plan jefes y jefas que, en gran medida, se implementó a través del sistema institucional y de los mismos gobiernos que, habiendo sido anteriormente desbordados en la crisis, tienen desde el plan un elemento para reconstituir su vínculo con los sectores populares.

Esa etapa de preservación se cumplió en parte, fundamental​mente en la reconstrucción de los gobiernos provinciales, pero no se pudo llevar a nivel nacional.

En ese contexto emerge y se instala la presencia de lo que se​ria el actual gobierno de Néstor Kirchner. También surgen cuestionamientos en un conjunto de definiciones que recupe​ran planteos que la sociedad venía haciendo  a nivel institu​cional. 

Las tres cuestiones que en el gobierno aparecían como nove​dosas  eran el tema de los DDHH, la renovación de la corte y la transversalidad. Esto último significa que, como no alcanza la estructura tradicional para resolver los problemas de la Argen​tina, había que comenzar con una convocatoria distinta.

Desde ese momento, desde mi punto de vista, hay un proceso involución, en donde el debate sobre el proyecto de país se desplaza por la puesta en el escenario de un eje principal en términos de oficialismo y oposición como discusión principal.

En términos de crisis institucional, se da un  debilitamiento del impulso de cambio que caracterizó al gobierno actual y una situaciones en donde, más allá que se ha recuperado legi​timidad en la figura presidencial, en términos generales el sis​tema de representaciones institucionales aparece tan cuestio​nado como antes.

III. Los desafíos de la pluralización religiosa en el Cono Sur

La Dr. Verónica Giménez nos habló de los desafíos de la plura​lización religiosa en el Cono Sur, vimos cómo del modelo hegemónico Católico Romano de principios del siglo pasado pasamos a algo más plural, en cuanto a lo numérico, de las pertenencias religiosas de los argentinos donde hubo una cir​culación entre las distintas creencias, o incluso la posibilidad de estar fuera de toda creencia religiosa. 

Compartimos aquí algunos extractos de su presentación:

3.1 Reflexiones desde el contexto argentino
Algunos puntos para plantear el tema. Como sabemos la con​quista europea a partir del siglo XIV se impone en los territo​rios el Cono Sur, que eran unos territorios lejanos, para espa​ñoles y portugueses, despoblados, muchas veces eran territo​rios de paso hacia la búsqueda de otras realidades donde ex​plotar recursos naturales y básicamente mineros mucho mas ricos. Se impone la conquista a partir de un régimen de cris​tiandad, que supone que la Iglesia Católica y el Estado se su​perponen en funciones y simbología, no significa que sean una misma institución, pero sí tienen un modelo y un sustrato co​mún  donde aparece un orden y una especie de separación de ejercicio de este orden, donde muchas veces poder político y poder religioso se encuentran articulados y superpuestos, mu​chas veces incluso disputando diferentes espacios de ejerci​cios del poder. 

El proceso independentista que se cumple en los países del Cono Sur que se vivieron a principios el siglo XIX en realidad no cambia sustancialmente los fundamentos de articulación entre el poder político y el eclesiástico. Cuando hablamos de religión estamos hablando de la Iglesia Católica en su función fuertemente institucional. Esto empieza a cambiar alrededor del siglo XIX, cuando se consolidan los estados nacionales, y se construye la esfera de lo público en detrimento de otros espa​cios institucionales. Esto significa que lo público se consolida  “robando”  atribuciones,  espacios de autoridad, espacios de ejercicios de poder a otras instituciones, básicamente a la eclesiástica.

3.2 Perspectiva histórica: pistas para la reflexión s. XX
Entre los años 1920 y 1930 entra en crisis el modelo liberal que afirma el modelo de lo estatal público en contra de otras esferas, de instituciones, y aparece legitimado otro modelo, el modelo del catolicismo integral. Este modelo se impone de​ntro de la esfera del catolicismo incluso en contra de otras opciones católicas que plantean un diálogo mas abierto con la modernidad, y se logra hegemonizar como un modelo de cato​licismo al interior  de la Iglesia Católica, para plantear una pretensión, una utopía, ocuparse de los espacios sociales, po​líticos sindicales, universitarios, estudiantiles. Es por eso que hay instituciones católicas que se plantean formar dirigentes para estos ámbitos, como la Acción Católica Argentina y todas la acciones católicas especializadas que luego han surgido. Que no pretende crear un sindicato católico o una institución católica estudiantil, sino que pretenden cristianizar esos espa​cios. También se da un proceso de ocupación de los espacios urbanos e institucionales con iconografía religiosa. El espacio urbano  con cruces o vírgenes en las calles, sobre todo en el ámbito institucional.

Por otro lado también se da, a partir de 1930, y desde el Con​greso Eucarístico de 1934, la presencia de miembros de las je​rarquías eclesiásticas en celebraciones civiles, cosa que no pa​saba en el auge del liberalismo.

El ocupar los espacios era una pretensión, una utopía, porque se da en un contexto en el que ya no es la cristiandad colo​nial, se da en un momento en el que paso a la modernización e industrialización han ido avanzando.

3.3 Modernidad en América Latina

En América Latina del siglo XX hablar de modernización e in​dustrialización, no significa hablar de un proceso lineal. Existe un proceso modernizador que combina elementos premoder​nos, modernos y post-modernos. Como tampoco se da un pro​ceso secularizador que implique pérdida de lo religioso ni desaparición de las creencias, porque en los ámbitos teóricos donde se planteó la modernidad relacionada con la seculariza​ción, eran ámbitos que suponían una modernidad cumplida y terminada, donde la misma ciencia y la técnica iban a instalar relaciones entre las personas entre quienes, las creencias y lo religioso relacionado, tal vez con un sospecha de oscuran​tismo, iba a ir relegándose al ámbito privado hasta desapare​cer.

Este modelo de modernidad que se construye contra la idea de la en religión en América Latina no se da sencillamente porque lo que no hubo previamente es una ocupación total de la insti​tución católica de los territorios. 

Esto da como resultado un tipo de religiosidad popular que es una religiosidad popular muy profunda, muy instalada, que se define como católica pero que nunca tuvo el encuadramiento institucional que la jerarquía hubiese querido. Es decir, nunca hubo la cantidad suficiente de sacerdotes o religiosas para controlar semejante masa de población, pero esa masa se dice católica, practica el catolicismo, practica los sacramentos, pero lo que no existe en el Cono Sur es una regulación, a tra​vés de especialistas religiosos, de esa gran masa de población católica.

Así es que, la pluralización y la diversidad, se enraízan en otras formas históricas de practicar la religiosidad que en América Latina son de larga data. Lo religioso se transforma y genera formas de creencias originales.

3.4 Ejes para abordar el campo de las creencias a principios del s. XXI

Eje 1: Ruptura del monopolio católico.

Pensando sociológicamente, el monopolio no es entendido como la única posibilidad de creencias que existieran. Grupos no católicos existieron en el Cono Sur desde la llegada de los europeos, sólo que eran circunscriptos étnicamente o nacio​nalmente. Lo que nosotros vemos como novedad estadística es que van bajando los porcentajes de los  que se definían como católicos.

El crecimiento del pentecostalismo, en Argentina, se  vuelve visible a partir de la caída de la dictadura, es decir en los años 80.

Eje 2: Pluralización del campo religioso

El espacio del cristianismo se ve ampliado porque llega a sec​tores donde antes era exclusivo monopolio del catolicismo, di​versificado porque las opciones del pentecostalismo han cre​cido en recortes temáticos y diferentes espacios y manera de plantear la creencia.

Hay algunas hipótesis acerca del auge del cristianismo pente​costal en sectores populares. Voy a mencionar dos, la primera que me parece bastante interesante, es pensar el crecimiento del pentecostalismo mas que como una ruptura, destacando las continuidades. Si las iglesias pentecostales crecen no plan​tea un quiebre porque plantean una manera de vivir la religio​sidad, sino porque se enganchan con determinadas maneras de vivir la religiosidad y esto permite plantear puentes, permite que las personas se reconozcan en esa manera de vivir la reli​giosidad. 

Hay algunos investigadores que plantean una afinidad entre las prácticas del pentecostalismo y las prácticas de curación, uniendo la idea de que, así como en otros momentos dentro de la religiosidad popular la figura del curandero era un figura a la cual se recurría asiduamente, los pastores pentecostales han podido captar algo del imaginario del curandero, de la persona que cura y manipula algunas fuerzas que no están al alcance de todos en pos de la sanación y esto es una de las claves del éxito de las diferentes iglesias pentecostales.

3.5 Crecimiento del cristianismo pentecostal 

Otra hipótesis que me parece interesante es la idea que enun​cia un sociólogo chileno, Cristian Parker. La idea de ligar el crecimiento del pentecostalismo con la idea de la representa​ción de ascenso social. Esto lo hemos visto en cantidad de en​trevistas con pastores pentecostales, muchos pastores habían sido criados en ambientes católicos,  tenían el sueño de con​vertirse en sacerdotes católicos. ¿Por qué no llegaban? Porque no accedían por sus niveles de educación, ya que muchas ve​ces eran de sectores populares que no habían terminado sus estudios primarios o habían logrado apenas terminar pero no habían terminado la escuela secundaria, el acceso a ser espe​cialistas religiosos de las Iglesias Católicas les era imposible.

Estos mismos pastores sí podían convertirse en especialistas religiosos dentro de las iglesias pentecostales que tiene requi​sitos mas accesibles para el acceso a lugares de liderazgo, tanto mas flexibles que incluso admite el pastorado de muje​res cuando en los espacios del catolicismo no los admiten.

Esto vehiculiza el imaginario de ascenso social, llegar hasta arriba de una comunidad es importante para personas que habían estado desposeídas de alcanzar un liderazgo y esta es otra de las hipótesis que nos permitiría explicar el crecimiento del pentecontalismo.

3.6 Nuevo espacio social de “otras” creencias 
Existe un nuevo espacio social de “otras” creencias i
El crecimeitno del pentcostaimnso no es el unico elemento  que explican el pluralismo, t que es el nuevo campo social de otras creencias fuera del campo del crsitianismo.Uno de los fenómenos que se pueden ver, sobre todo en algunos paises en donde la construcción  identita​rias en torno a los grupos indígenas, en Chile con los mapu​ches, pero también pasa determinados espacios andinos, tam​bién fuera del Cono Sur, pasa en las comunidades maya, por ejemplo en Guatemala. Lo que se ve es una reinversión identi​taria de las culturas religiosas indígenas (re-vialización de tra​diciones religiosas atribuidas a los ancestros). Digo atribuido porque muchas veces estas tradiciones tuvieron que ser re​creadas porque no hubo transmisión de un modelo de lide​razgo sacerdotal. De alguna manera con la reinversión étnica y con la invención del indígena como sujeto del movimiento so​cial, se crean también espacios religiosos que están ligados a los espacios étnicos.

Por un lado, el crecimiento de la opciones de religiosidad indí​gena y por otro lado la des-etnización de las religión de origen africano no son fenómenos masivos pero son de difusión por​que convergen con todo un espacio de dilatación del espacio de la nebulosa místico- esotérica o New Age, con los libros de autoayuda de los maestros de yoga, de los maestros de medi​tación, de otras opciones religiosas  orientales como los dife​rentes tipos de budismo de China e India, y el Hare Krishna. 

Las opciones de origen africano junto con las opciones indíge​nas pasan a estar disponible en estos mercados que se cons​truyen, no solamente con grupos que practican su religiosidad, sino también con espacios editoriales que promueven el con​sumo, de venta de objetos religioso, de objetos talismánicos. Pasan a estar re-localizadas en un especie de mercado espiri​tual disponible, que tiene que ver no solamente con ir a rezar o hacerse una limpieza en el templo umbanda, sino también con comprar un libro acerca de cómo tener mas éxito a partir de la meditación y la concentración o como puedo hacer para leer determinadas etapas de mi desarrollo espiritual.

3.7 Tendencias

Lo que veo, entonces, son tres tendencias que caracterizan y se afirman en este nuevo paisaje: 

1. Posibilidad de pensarse fuera de toda creencia en for​mato religioso

2. Proceso de desinstitucionalización

3. Consolidación de la Circulación religiosa como modo de relacionarse con las creencias  

Posibilidad de pensarse fuera de toda creencia en formato re​ligioso, según 
Prandi (1996): “ La religión es ahora materia de preferencia, de suerte que aún escoger no tener religión al​guna es completamente aceptable socialmente”. Tiene mas que ver con creer en algo pero no pertenecer a ningún grupo religioso, con no reivindicarte en ninguna tradición especifica, pero si enunciar la creencia. Se trata de una fuertísima desre​gulación del campo religioso.

Esto tiene que ver con la segunda tendencia. Lo que pasa es que las instituciones religiosas están desorientadas porque los individuos afirman, sostienen y reivindican la capacidad y po​tencialidad de elegir sus propias opciones religiosas y cada vez aceptan menos las imposiciones institucionales. Más que au​sencia de creencias, se trata de una fuerte desregulación del espacio religioso.

Esto no significa que no existan en cada institución un grupo de fieles, especialistas, laicos o religiosos que llevan adelante la comunidad. Para estas personas siempre existió la posibili​dad que la institución regulara su vidas, pero por qué existe esta regulación institucional, en el fondo porque es una regu​lación elegida. La Institución pretende regular a la totalidad de la masa de los fieles, ahora ¿a quiénes termina regulando efectivamente en su vida cotidiana? A aquellos que habían elegido pertenecer a la institución, es decir, someterse a los mandatos institucionales de manera elegida y voluntaria. El resto de la masa de fieles, cada vez tiene demandas mas indi​vidualizadas.

Pero las respuestas institucionales frente a un público fluc​tuante que no se “casa” con las regulaciones institucionales se encuentra en tensión con otro polo que es el de las comunida​des. Las comunidades son un fenómeno que también se ha afianzado en el último tiempo, no porque no existiera desde siempre comunidades religiosas, sino porque ahora aparecen como los únicos espacios posibles en donde la regulación insti​tucional efectiva de la vida  privada, efectivamente funciona.

Las comunidades que son núcleos de sociabilidad intensa, 
negocian con la Iglesia Católica, hablo de ella porque es el ámbito que he estudiado, su pertenencia, es decir la pertenencia a la institución. Estos grupos han crecido en los márgenes de la institución. No surgen a partir de la iniciativa de un obispo, no surgen desde el inicio bendecidas por el Vaticano, surgen en los márgenes y van haciendo un camino de búsqueda de negociación porque integrarse a la iglesia les permite reivindicar y sostener su identidad como católico.

Significa que uno comparte con esa comunidad si se siente cristiano, si se siente católico, más porque se siente parte de esa comunidad que porque se siente parte de la institución en general.
La última de las tendencias es la 
 consolidación de la circulación religiosa como modo de relacionarse con las creencias. Este campo abierto y pluralizado que esta marcado un poco por esa tendencia de la tensión, el polo de los individuos y el polo de las comunidades, lo que crea en todos los espacios es una fuerte circulación como manera de ejercer la religiosidad.

Esta circulación es religiosa, pero también puede ser meramente espiritual sin encuadrarse en determinado grupo. Cuando hablo de circulación  hablo de, ya sea del modelo de  circulación sucesiva, cuando la persona que fue católica en un  momento, conoció  una iglesia pentecostal y cuenta su camino como una conversión. En esa circulación sucesiva, hemos encontrado varios casos de personas que van pasando de uno a otro en un modelo de buscador religioso, que busca para determinado momento de su vida la opción religiosa que mejor le conviene o cierra en ese momento. Pero también existe una circulación simultánea, según el modelo de  pertenencia múltiple u opciones variadas.

Muchas personas que encuentran que ir a misa los domingos y asistir los viernes a una ceremonia umbanda no entra en contradicción sino que compone identidades múltiples, estas no se dan para todos por igual. A medida que las personas van ingresando en una comunidad y van adquiriendo mayores  niveles de compromiso con esa comunidad, la pertenencia se va convirtiendo en mas exclusiva.

Pero también hay opciones variadas. Antes hablábamos de la nebulosa New Age, algún fiel, buscador, circulante de la nebulosa puede ir a hacer reflexión a una grupo budista, puede ser vegetariano y consumir la comida de los Hare Krichna, puede ir a una ceremonia de solsticio organizado por alguno de los grupos indígenas. Es decir, esta circulación tiene múltiples formatos y casi tantos moldes como fieles circulantes hay. Finalmente de lo que se trata es de la idea de esta especie de movimiento de centralidad del individuo, que no se ve solamente en el campo religioso, sino que se ve en tantos otros campos, que tiene que ver con una especie de aire de época.

Para concluir podríamos afirmar que el espacio religioso en América Latina es un espacio ampliado cuyas fronteras trascienden los mismos límites del campo religioso y se expande hacia otros campos sociales. El campo de la salud, de la política, de la acción social. Si bien existe una tendencia, aunque no demasiada multitudinaria, de personas que se declaran no creyentes, lo que más se ve son reformulaciones en las atribuciones de sentido, y reinterpretaciones de universos simbólicos cercanos, que dan como resultado instancias de participación religiosa de gran diversidad y vitalidad.

IV. Reflexión grupal

Luego de las ponencias y el diálogo suscitado, desarrollamos un ejercicio grupal con los participantes, donde reflexionaron a partir de lo planteado en las ponencias. 

Grupo 1

Fragmentación/ ausencia

· División en DDHH/ ausencia de los desaparecidos

· Ambición de poder/miedo

· Lucha por grupos vulnerables

· Vulnerabilidad de las organizaciones pobres ≠ pobres

Redistribución

· No hay decisión política para que los pobres salgan de la pobreza

· PBI: salud, educación

· Tribunal penal internacional que audite la deuda externa

Violencia estructural

· Magnitud de la exclusión: grupos sin retorno

· ¿Capacitar para qué?  Plan familia en sectores sin productividad

Esperanza actual  

· Movimientos: contexto latinoamericano, ¿eje? ¿polos? ¿oposición al sistema?

· Construcción política en la lucha

· ¿Alternativa?  Transversalidad

· Participar para construir, construir desde lo local-cotidiano, capacitar líderes naturales, alternativa ecuménica amplia.

Grupo 2

· Trabajo en red con otras organizaciones.
· Involucrarse sin caer en complicidad; no paralizarse.

· Crear “conciencia”  y/o caminos de aprendizaje, venciendo el miedo.

· Aprovechar la tecnología de la comunicación, incidir sobre decisiones políticas para que repercutan.

· Desarrollar capacidades, articular, visualizar metas, acumular poder para gestionar.

· Superar lo reivindicativo inmediato, avanzar en los cambios estructurales.

Grupo  3

· Pluralidad religiosa

· A veces une más no la doctrinal sino la acción, el acompañar, el estar presente

· Cada iglesia o grupo aporta un pedazo de verdad. Mientras más diversidad, hay mayor respuestas para dar. Evitar el centralismo católico

· El Estado ausente---las iglesias se hacen cargo de la realidad.  Desafío 
[image: image8] trabajar en redes y no competir.

· Las iglesias están cuestionadas por el abordaje de la religiosidad Popular.

· Como reflexión acerca de lo planteado por los grupos, se definieron loas siguientes puntos:

Puntos de contacto

Difícil juntar ambas temáticas:

1. abordan las temáticas en forma aislada

2. no representan a la gente cuando no pueden satisfacer las demandas de la comunidad.

3. discurso ≠ realidad

Para poder incidir

Propuesta

· Trabajar en red

· Promover grupos interdisciplinarios

· Pensar usando la “futurología”

· Multidimensión; trabajar con lo social, lo religioso, lo económico

· Formación de animadores

V.  Algunas ideas sobre el caminar del Pueblo de Dios en América Latina
El Pastor Juan Abelardo Schvindt nos habló acerca de algunas ideas sobre el caminar conjunto de las iglesias en favor de la dignidad de la vida. 

Compartimos aquí algunos extractos de su presentación:

1. Comienzo destacando que la Biblia, como fuente de revelación de Dios e inspiración para nuestro obrar, es un libro que comienza con los relatos de la creación y culmina con el anuncio de una “nueva creación”. La “nueva creación” está en nuestro horizonte y la vida y obra de nuestro Señor nos da la pauta sobre lo que encontraremos en ella: la plenitud de la justicia y del derecho por el que trabajamos y nos afanamos 

Los cristianos no hemos recibido otro mensaje ni nos ha sido asignada otra tarea que la de ser sal y luz en medio de los clamores y gemidos de nuestro tiempo. 

2. Me remito a la declaración sobre América Latina de la 9ª. Asamblea del CMI (Consejo Mundial de Iglesias) realizada en febrero pasado en la ciudad de Porto Alegre, Brasil, y de la que remarcaré tres párrafos:

2.1. Recordando la historia de América Latina: “Varias voces de la Asamblea señalaron que la lucha por la vida y la dignidad ha sido una experiencia constante del pueblo latinoamericano. A lo largo de la historia han tenido que hacer frente a guerras dentro de los Estados y entre ellos, a confrontaciones, a regímenes autoritarios y a dictaduras, así como a políticas irresponsables aplicadas por gobiernos y empresas multinacionales que han dañado de forma irreparable el medio ambiente. Hay que rendir tributo al testimonio de miles de cristianos y otras personas de buena voluntad que han dado sus vidas por los Derechos Humanos, la dignidad y el cuidado de la creación. Monseñor Romero de El Salvador, Mauricio López, de la Argentina, Chico Mendes del Brasil, Yolanda Céron de Colombia, son algunos de los miles de nombres, la mayoría de ellos desconocidos. La sangre de estos mártires ha contribuido a fertilizar las semillas del Reino de Dios que han dado frutos de solidaridad, vida y democracia”.

2.2. Más adelante y bajo el capítulo que tiene que ver con el tema de nuestro panel: Acompañamiento de las iglesias a los pueblos de América Latina, la declaración remarca: “El ecumenismo ha contribuido con aportaciones decisivas a la historia de América Latina, sobre todo en tiempos recientes. Las iglesias y organizaciones ecuménicas de la región han desempeñado una función decisiva en la lucha contra regímenes dictatoriales y autoritarios en defensa de los derechos humanos en toda la región. El CMI, por medio de diferentes programas, y en particular a través de su oficina de Derechos Humanos en América Latina, ha acompañado de cerca y apoyado a las iglesias y a las organizaciones ecuménicas de Derechos Humanos y de víctimas en su labor encaminada a combatir la impunidad, alcanzar acuerdos de paz después de las guerras civiles, fortalecer la democracia y conseguir la reconciliación”.

2.3. Para destacar finalmente destaca: “La lucha de las iglesias a favor de la dignidad humana puede remontarse a la defensa ferviente de las poblaciones indígenas realizada por cristianos como Fray Bartolomé de las Casas en el siglo XVI. La lucha por la dignidad humana ha sido uno de los fundamentos de la teología latinoamericana desde siempre. Esta consideración especial de los pobres, los marginados y los excluidos en las distintas sociedades a lo largo de la historia ha sido el fundamento de un enfoque teológico diferente conocido como la Teología de la Liberación. Profundamente encarnada en las luchas sociales de los decenios 1960 y 1970, esta teología ha ampliado su enfoque más recientemente hacia las dimensiones económicas, ecológicas, de género e interreligiosas. Por ello, el cristianismo latinoamericano, sustentado en esta metodología teológica enraizada en una profunda experiencia espiritual, ha llegado a involucrarse profundamente en la defensa, el cuidado y la celebración de la vida en sus múltiples manifestaciones, reconociendo la presencia de Dios en cada expresión de vida y especialmente en la vida humana. Esta experiencia ha sido un don de Dios a toda la Iglesia”.

3. La declaración de la Asamblea recordaba la experiencia de acompañamiento de la Oficina de Derechos Humanos para América Latina. Esta oficina si bien ya no existe más (al menos con ese nombre) en la estructura actual del Consejo, ha desarrollado una labor de acompañamiento solidario, de escucha atenta y de compromiso inclaudicable en favor de la vida, contra la impunidad y al servicio de la justicia destacable. Sin ese compromiso no sería posible compartir en esta mañana esa memoria que viene en nuestra ayuda, al decir del autor de la carta a los Hebreos, como “una nube de testigos” que nos rodea, que nos sostiene y que nos alienta en esa caminada. Y, si bien esa memoria está presente en el compromiso de nuestras iglesias y organizaciones ecuménicas en todos los rincones de nuestra América Latina, comenzando por las dictaduras del Cono Sur a comienzos de los ’70  y hasta los acuerdos de paz en América Central en los 80’, hoy quiero referirme, particularmente, a la historia de acompañamiento por parte de las Iglesias del CMI al desplazamiento forzado ocurrido en el Cono Sur a comienzos de 1970. Más concretamente, a partir de setiembre de 1973.

4. El golpe de Estado en Chile – Un punto de partida para toda la región

Si bien la globalización ha impuesto el 11 de setiembre como una fecha única en la historia de los atentados terroristas, fecha que marca el derrumbe de las torres gemelas en Nueva York, para nosotros, como latinoamericanos, ese condenable hecho no debería quitarnos de la memoria ese otro ataque terrorista sufrido en nuestro continente, y que instaló el terrorismo de Estado extensible luego a los países del Cono Sur: me refiero al 11 de setiembre pero del año 1973, fecha del golpe de estado en Chile. A partir de entonces, se dio comienzo a un proceso del que hoy, a más de 30 años de entonces, todavía estamos luchando con las nefastas consecuencias que tuvo para nuestros países la militarización de nuestras sociedades y el Estado de Terror instalado en nuestros países a partir de la “ideología de la seguridad nacional” que instrumentara y le diera sustento ideológico al mal recordado “Plan Cóndor”. Ese plan consistió, básicamente, en la coordinación de los aparatos represivos y de inteligencia por medio del intercambio de información y prisioneros.

Recuerdo que, a fines del mes de setiembre de 1973 y siendo un joven estudiante de teología, el rector del ISEDET, pastor Roberto Ríos, nos compartió la disposición de la casa para albergar en el internado a personas provenientes de Chile y que corrían peligro de vida por el golpe de Estado que se había instalado en ese país hermano. Las clases se suspendieron y nuestra Facultad de Teología. De Centro Académico se transformó en un albergue para perseguidos políticos. Las aulas se callaron por un tiempo dando paso a la solidaridad y a la práctica de la misericordia.

Consultadas las iglesias de la casa, se decidió comenzar a montar un plan de apoyo para estas personas sin saber como continuar. Estábamos como Abraham: sólo sostenidos por la fe en la promesa y frente a un desierto por el que debíamos comenzar a caminar. Era un nuevo desafío. La democracia en la Argentina había sido recientemente recuperada y daba ciertas garantías para este tipo de apoyo. Con la decidida voluntad de las iglesias y el compromiso de acompañamiento por parte del Consejo Mundial de Iglesias, dio comienzo la tarea de coordinar -con quienes podían ser de ayuda- un programa en Mendoza y otro en Buenos Aires a fin de ayudar a un número de personas que, lejos de disminuir, aumentaba día a día en la búsqueda de fronteras seguras para poder vivir. Se consultó entonces con la Comisión Católica Argentina para las migraciones y con el apoyo del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados a fin de constituir una mesa en apoyo a los refugiados. Al mismo tiempo procuramos en las embajadas acreditadas en el país y que estuvieran dispuestas a dar refugio ó asilo político, según sea el caso y la adquisición de “refugios” ó albergues  donde las personas podían ser alojadas en condiciones mínimas de seguridad y nosotros podamos retornar así a la “normalidad académica” en el ISEDET.

Fue así que se conformó, como decía antes, la “Comisión Argentina para los Refugiados” (CAREF) conformada por personas de las Iglesias del Consejo Mundial de Iglesias y que, con el apoyo de éste, tan solo en los dos primeros años de existencia, atendió unas 7.000 personas reubicándolas ya sea en la Argentina, ya sea en algún tercer país que los cobijara.

Pero esa seguridad jurídica que brindaba el país a los refugiados que, en gran medida venían de Chile y, en menor medida de Paraguay (que a la fecha era la dictadura más antigua del Cono Sur) y del Uruguay, duró poco. La muerte del presidente Juan Domingo Perón y el surgimiento de la Alianza Anticomunista Argentina, creada para asesinar y amenazar a toda disidencia posible –sea social, sea política- dentro del país, comenzaron a dificultar seriamente el trabajo de solidaridad y atención a las víctimas. La Argentina ya no era –como otrora- un país seguro para los vecinos perseguidos por sangrientas dictaduras, sino que se constituyó en un peligro para propios y extraños. Lentamente se cerraban los espacios de libertad en el Cono Sur y, aún en esas circunstancias, la CAREF continuó trabajando. Para 1978, unas 13.000 personas habían podido ser atendidas y/o relocalizadas fuera del país. En el ínterin, otras dos organizaciones surgieron con el apoyo y acompañamiento del Consejo Mundial de Iglesias: el Movimiento Ecuménico para los Derechos Humanos, conformado por las iglesias del CMI en la Argentina más cuatro diócesis de la Iglesia Católico Romana y la Asamblea Permanente por los Derechos Humanos y que nuclea a personas/dirigentes provenientes del campo religioso (cristianos y judíos, principalmente), político (de los partidos existentes), sindical y cultural. La ayuda y el acompañamiento se había ampliado/extendido no sólo a quienes provenían, como decíamos antes, de países vecinos sino además, a las personas –sean nacionales ó no- que viven en la Argentina. El cerrojo se había cerrado sobre nuestros pueblos del Cono Sur. Con el golpe de Estado del 24 de marzo de 1976 (este año hemos celebrado los 30 años por la memoria, la verdad y la justicia) se inició una etapa de persecución política y asesinato, junto con un sometimiento económico que iba desde la implementación de políticas neoliberales hasta los delitos más aberrantes como pueden ser el quedarse con las propiedades de los detenidos/desparecidos: primero con las casas, luego apropiarse de los hijos y nietos y finalmente, la pretensión de apropiarse de lo que no pudieron: la memoria/verdad que debe guardarse por tanta impunidad e injusticia cometida. 

5. Junto a estas dictaduras y aún en medio de un sometimiento a una única ideología política, económica y militar en toda la región, las iglesias se transformaron en el único espacio posible para conservar la memoria de la dignidad y luchar por la libertad en todos los frentes posibles. Se transformaron en espacios donde la esperanza pueda ser vivida y anunciada y un futuro distinto sea anunciado.

Es así como fueron surgiendo organizaciones en todos los países de la región, además de la CAREF
, el MEDH
 y la APDH
 en la Argentina.

· La Fundación de Ayuda Social Cristiana de las Iglesias en Chile (FASIC
) en la República Chile;

· El Comité de Iglesias para Ayudas de Emergencias (CIPAE
) en la República del Paraguay; y

· El Servicio Ecuménico de Reintegración (SER) y que más tarde se trasformaría en el Servicio Ecuménico para la Dignidad Humana (SEDHU
) en la República Oriental del Uruguay.

El trabajo en red de estas organizaciones llevó a consolidar una visión de la solidaridad y el compromiso de nuestras iglesias para con las personas perseguidas por razones políticas a nivel de toda la Región e, inclusive, de otros continentes y países de afuera de la región latinoamericana. En el surgimiento y afianzamiento de estos espacios de compromiso, sin la labor de acompañamiento del Consejo Mundial de Iglesia como un brazo extendido de la oikumene de Dios, hubiera sido, sencillamente, imposible.

6. Esa experiencia nos llevó a que, una vez recuperada la democracia, nuestras instituciones se dedicaron a los retornados del exilio, brindándoles apoyo psicológico y de toda índole ante los recientemente recuperados estados democráticos.

Al retorno le continuó no sólo el trabajo por el apoyo a los migrantes, especialmente los provenientes de Perú, Bolivia –por mencionar a dos países vecinos del continente, sino además, de países africanos y, más recientemente, con desplazados de Europa Oriental. En esta nueva etapa ha sido destacada la labor desarrollada por la CAREF con mujeres desplazadas forzosamente de sus países y el “lobby” y la “advocacy” no sólo en favor de las personas, sino también en la búsqueda de una legislación que permita a la gente acceder, no sólo a la documentación que necesitan para vivir y trabajar en la Argentina, sino además a los servicios que brinda el Estado tales como libre acceso a las escuelas y a los hospitales. 

7. En la Conferencia Mundial de Evangelismo recientemente celebrada en Atenas, Grecia, y realizada por el CMI, se dijo que los acuerdos de paz y las decisiones judiciales no alcanzan para lograr la justicia plena en nuestras sociedades. Se hace necesario un proceso más profundo donde se incluya la recuperación de la memoria para que los hechos que han marcado a fuego nuestra memoria y lucha por un mundo más fraterno y justo sea posible. 

Se trata, como dijera Robert Schreiter en su motivadora ponencia titulada “La reconciliación como nuevos paradigmas para la misión” que presentara en el plenario del 14 de mayo de 2005:

“Ser un espacio de memoria significa luchar contra el olvido promovido por los poderosos contra los pobres y los vulnerables para que olviden sus sufrimientos borrando de su memoria lo que fue hecho con ellos. La iglesia debe crear espacios donde la memoria pueda ser preservada, un espacio seguro donde las cuatro dimensiones de la justicia no dejan de ser buscadas: la justicia punitiva; la justicia restaurativa, la justicia distributiva y la justicia estructural.

La memoria está basada en la pasión, muerte y resurrección de nuestro Señor Jesucristo (2ª. Cor. 5, 21). Esa es la fuente de nuestra esperanza”.

El Apóstol Pablo ilustra muy bien esta tarea a la que somos convocados y convocadas: “Con todo, llevamos este tesoro en vasos de barro para que esta fuerza soberana parezca cosa de Dios y no nuestra. Nos vienen pruebas de toda clase, pero no nos desanimamos. Andamos con graves preocupaciones, pero no desesperados; perseguidos, pero no abandonados; derribados, pero no aplastados. Por todas partes llevamos en nuestra persona la muerte de Jesús, para que también la vida de Jesús se manifieste en nuestra persona”. (2ª. Cor. 4, 7 - 10

De eso se trata: trabajar desde la memoria, el sentido del futuro. Sólo así tendrá relevancia el presente.

VI. Testimonio de la lucha de los pueblos 
originarios del Chaco

Finalmente Inocencia Charole nos conmovió con la difícil situación que están atravesando los pueblos originarios del Chaco.

Compartimos parte del testimonio que realizó en el taller:

Buenos días a todos, doy gracias a Dios de poder compartir con Uds. Esta va a ser la primera vez que puedo comentar mi experiencia a través de nuestra lucha como pueblos indígenas del Chaco. La verdad que a mi me marcó la vida lo que hice con mi pueblo indígena, porque a lo mejor me resultó difícil enfrentar el grupo que es tan difícil de  enfrentar. Pero me llevó por el maltrato de las mujeres indígenas y de mucha desnutrición de nuestros hijos, porque a lo mejor hay personas o gente que respalda o comenta cómo es la situación de la gente que realmente sufre de la pobreza, pero es muy distinto de escuchar que vivir en las comunidades viendo lo que es la pobreza. Estoy aquí para comentarles lo que hemos pasado.

La lucha comenzó en un pueblito que es Villa Río Bermejito por la discriminación a los pueblos indígenas, que son mayoría los que viven en esa población y ahí se inició la lucha porque pasó una tremenda situación que le pasó a nuestros hermanos. Los hermanos habían iniciado notas, nota a las iglesias, a la gobernación, al gobierno nacional, por la situación que estábamos padeciendo. Algunas  iglesias respondieron las notas que habían elevado nuestros hermanos y llegaron las ayudas y quedaron en manos del intendente del pueblo. Y como bien saben en vez de que el Estado pueda disfrutar la democracia que estamos viviendo, no la podemos disfrutar. Hay mucha corrupción, mucha pobreza, mucha gente que comenta cómo es la pobreza y no lo vive, pero personas como yo o como mis otros hermanos que la vivimos es muy lamentable.

Hicimos una manifestación, hemos conversado con los dirigentes indígenas y hemos decidido. La verdad que la participación de la mujer indígena es muy histórica, porque la primera vez hemos levantado y hemos apoyado el reclamo de los hombres que ellos son los que siempre están llevando alguna manifestación o alguna  propuesta, pero la mujer ha estado siempre. Tomé la decisión de hablar directamente con mis hermanas y decidir apoyar y participar en una reunión, porque demasiado nosotros estamos ausentes. Somos muy tímidas, muy respetuosas y también tenemos mucho miedo. Pero gracias a Dios cada vez mas nosotras sentimos que somos capaces de enfrentar las situaciones difíciles.

La protesta la hemos empezado en Villa Bermejito contra un intendente y después fueron surgiendo otras ideas y empezamos a hacer cortes de ruta, porque la institución que maneja otro hermano que ha elevado varias notas pidiendo audiencia con el gobernador de la provincia y no le ha contestado y se acabó la paciencia de los pueblos originarios y hemos decidido cortar las rutas. El 6 de junio el gobernador aceptó hablar con el directorio del Instituto del Aborigen Chaqueño y nosotros como dirigentes de las comunidades de base, hemos reclamado a nuestro presidente participar en la reunión con el mandatario de nuestra provincia. El gobernador ha negado la participación de más de 100 indígenas de dirigentes de base.

La presión que hicimos con nuestro presidente llevó a fracasar el diálogo con el gobernador. Decidimos acampar en la Plaza 25 de Mayo de Resistencia dos meses y hemos decidido tomar el cuarto piso (de la casa de gobierno) porque se ha fracasado el diálogo con el señor ministro y con el gobernador. Porque las comunidades más que nada querían hablar con el gobernador porque a nuestro entender es el que da la última palabra.

Pero el mal trato que sufrimos los indígenas no es de este año ni del año pasado, es de muchísimos años. Este es el momento que nos levantemos y pidamos al gobierno provincial y nacional que respete lo que dice la Constitución y lo que dicen a nuestros derechos como pueblos indígenas. Se ha firmado una acuerdo que hasta ahora no se cumple ningún punto de los acuerdos pactados y estamos en alerta roja y volver a acampar o tomar algún edifico público.

Estamos dispuestos a que pase lo que tiene  que pasar y pedir al gobierno y demostrar a la sociedad el abandono total a los pueblos indígenas.

No sabemos cuál será la decisión de las comunidades indígenas y una vez más le queremos pedir a la sociedad civil y a las organizaciones que nos acompañen en el reclamo que estamos haciendo al gobierno provincial y nacional. Yo ya tengo la decisión tomada y voy a seguir luchando, pase lo que pase.

VII El Compromiso social: Los problemas de 
poder, servicio y cultura.

Con todo este paquete fuimos a la Biblia, a ver qué nos dice  la palabra de Dios, comenzamos nuestro círculo hermenéutico. El pastor Néstor Miguez nos desafió con las tensiones entre servicio y poder, y algunos conceptos en cuanto qué es el poder. Y si el poder es malo o si hay un uso positivo del poder. Distintas paradojas, la paradoja del evangelio, la paradoja de la cultura, y por sobre todo quizás en el cierre, algunos de los desafíos en cuanto a que la ética de la pureza que no es la ética de la justicia, que la resistencia no lleva al triunfo pero si lo hace la posibilidad de anticipación. Aquí algunos pasajes de su exposición:

Arranco desde esta última pregunta ¿qué es debilidad? Poderes frágiles, creo en el valor pedagógico de la debilidad. Cuando hablamos de la debilidad en ese sentido es el reconocimiento de que necesitamos a los otros. Cuando Pablo dice: soy débil, mi fuerza son Uds. que es la comunidad, y cuando la comunidad se siente débil, entra en comunidad con otras comunidades y cuando las comunidades se sienten débiles es la convicción de la presencia de Dios en medio de nosotros. Es decir que cada uno es débil para que sea evidente que el reconocimiento de los otros no puede ser nada.

Para ponernos en el ejemplo, Inocencia dice: no es sólo nuestra lucha sino que los necesitamos a Uds. La propia debilidad es una pedagogía de Dios acerca de la necesidad del otro. Y de la presencia del otro que es distinto, porque justamente uno de los problemas es que queremos que los otros que nos ayuden, sean, piensen, vivan igual que nosotros, pero cuando vemos que necesitamos al otro, necesitamos incorporar al otro también con lo que los otros son. Por lo tanto mi objetivo y visión tendrá que ser  modificada, enriquecida, transformada por la presencia del otro. Porque yo no puedo pedir que el otro sea solidario conmigo sin aceptar que él también tiene su dinámica, sus problemas, su manera de pensar, de obrar. Ahora si uno dice: tengo que ver la forma en que mi debilidad se transforma en fortaleza, me obliga a utilizar esa palabra que no nos gusta que es la negociación con el otro. Porque la negociación es la única forma de reconocer al otro. 

Reconocer que soy un buscador a tientas de la verdad, que tengo incoherencias, que tengo ambigüedades, es el valor democrático en el cual reconozco que tengo que compartir con otros la construcción de la vida conjunta, con otros que tienen otras visiones, otras percepciones de la realidad.

Hay una necesidad de reconocer nuestra ambigüedad en la búsqueda de coherencia, pero que la coherencia no es profundizar lo que pienso sino, también, es el diálogo con el que piensa distinto y reconocer que parte de la verdad esta en el otro. Lo cual es muy difícil, sobre todo para los Cristianos que nos hemos acostumbrados a pensar que somos los dueños de la verdad, “yo tengo a Cristo, tengo la verdad por lo tanto no necesito mas nada”.

Jesús que era un poquito más sabio que sus discípulos les dijo: les voy a dar el espíritu que los guiará a toda verdad, no que les dará toda la verdad de golpe, los guiará, es decir es una búsqueda. Es una búsqueda compartida con otros y esto me lleva a otra cuestión vinculada, que la ética de la pureza no es la ética de la justicia. Jesús busca la justicia no busca la pureza, al contrario, los que hacían una ética de la pureza aparecen como sus principales enemigos. La búsqueda de la pureza es un espacio donde se pueda generar la reciprocidad.

Si no tengo la ética de la pureza, me mantengo puro y busco que todo el mundo se acomode a las condiciones de mi pureza. Y esto no funciona.

Una ética basada en la resistencia esta destinada a perder. La historia que no me gusta, pero que hay que estudiarla igual, la historia militar, demuestra que es muy raro que triunfe el que resiste porque pierde la dinámica. En cambio el que avanza es el que tiene posibilidad de triunfar. El que sitia la ciudad suele triunfar sobre el que resiste desde adentro.

Eso a quienes nos llamamos de avanzada, debía llamarnos la atención, que proponemos una resistencia. Creo que hay una función válida de la resistencia pero que esa función válida tiene que transformarse en anticipación. No alcanza con resistir al imperio, hay que de alguna manera empezar a vivir  una ética de anticipación.

7.1 Trabajo grupal

Tras la ponencia, se  reflexionó en grupos :
Grupo 1

· Confianza en la construcción desde abajo. Importancia de lo relacional, capacidad de establecer metas, objetivos claros, para evitar la frustración.

· Aceptar nuestro lugar de  poder aunque sea pequeño.

· Reconocer y festejar nuestros pequeños logros.

· Reconocer el aporte desde la debilidad.

· Desafío: no hablar sólo de caridad y limosna, sino preguntarnos por la causa de una situación “con un oído en el Evangelio y otro en el Pueblo, con los píes en el barro”.

Grupo 2

· Reflexión

· Dios = amor

· Nos quiere como somos

· Nos guía                  felicidad

· Poder sin servicio =  débil


                         Sabiduría, dones, justicia

Debilidad

· Falta compromiso

· Carencia de una base para la acción (debilidad de debilidades)

Grupo 3

· Creación parece perdida, pero está gestando (pariendo) algo nuevo
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	Oscuridad
	≠
	luz

	Sufrimiento
	=
	alegría

	(sin sentido)
	
	(como algo inalcanzable)


· La espiritualidad comprometida le da sentido, condimenta la esperanza. Para que la alegría se anticipe en el camino cotidiano, en la búsqueda de plenitud y vida.

· Debilidad   
[image: image11]  gloriosa libertad de los/as hijos/as de Dios.

VIII. Construyendo la estrategia

En este momento del taller trabajamos la metodología de una estrategia de incidencia política. Para lo cual, se tomaron en cuenta los siguientes ítems:

PASO 1: El problema y la propuesta de solución
Se trata de hacer una lista de problemas, y luego identificar un problema concreto y la posible solución 
Consideraciones claves:

· Debe ser un problema de interés público

· Tiene que ser un problema que afecte a la comunidad

· Debe ser un problema que pueda ser solucionado a través de la incidencia política

PASO 2: Recolección de la información
· Problema/implicancias:

¿Cuál es el problema? 

¿Cuáles son las características del problema? 

¿Cuáles son las causas del problema? 

¿Cuáles son las consecuencias del problema? 

¿Qué efecto tiene el problema sobre tú institución o sobre la gente que apoya?

· Soluciones/propuestas:

¿Qué soluciones están siendo propuestas? 

¿Participa la comunidad?

· Grupo objetivo:

¿Quiénes toman decisiones en tu comunidad? 

¿Quiénes tienen responsabilidades sobre el problema?

· Oportunidades influyentes:

¿Qué oportunidades existen para influir?

· Aliados/ Oponentes/ indecisos:

¿Quiénes podrían ser los potenciales aliados? 

¿Quiénes podrían estar en contra? 

¿Quiénes muestran poco interés por el problema?

· Riesgos y ventajas:

¿Qué riesgos corres si actúas o no actúas? 

¿Qué ventajas puedes obtener?

PASO 3: Análisis de la información
· Problema/implicancias:

¿Es urgente la solución del problema? 

¿Es un problema importante en la vida de la comunidad? 

¿Puede tú institución resolver el problema?

· Soluciones/propuestas:

¿Tú propuesta se entiende con claridad? 

¿Es constructiva? 

¿Tiene consenso en tu organización y en la comunidad? 

¿Quiénes respaldan tú propuesta?

· Grupo objetivo:

¿Sabes con claridad a quiénes dirigirte para resolver el problema?

· Oportunidades influyentes:

¿Cuándo debe ejecutarse la acción para que sea oportuna?

· Aliados/ Oponentes/ indecisos:

¿Los posibles aliados están haciendo algo por el problema? 

¿Conoce las estrategias de los posibles oponentes? 

¿Cuál es la actitud de aquellos que piensan que no les afecta?

· Riesgos y ventajas:

¿Pueden ser minimizados los riesgos?

· Información:

¿Posee información confiable? 

¿Es verificable dicha información?

· Contribución significativa

¿Cuál es el aporte significativo de tu institución a la comunidad?

· Probabilidad de progreso

¿Cuáles son las posibilidades de continuidad de la campaña?

PASO 4: Planificación de la estrategia

· El problema / propuesta:

Aquí debemos definir con claridad el problema y la propuesta

· Los objetivos

Definir objetivos principales y secundarios

· Grupo objetivo

Personas o instituciones en quienes vamos a influir 

· Métodos a usarse

Presión, campañas, medios, oración

· Aliados

Personas o instituciones que respaldan la campaña

· Cronograma

Duración: Corto, mediano y largo plazo. 

Elementos a considerar: Actividades, responsables, tiempo, recursos

· Indicadores de éxito
PASO 5: La acción 

En este paso ejecutamos todo lo planeado

Nos organizamos para aplicar los métodos y desarrollar las actividades

PASO 6: La evaluación
La evaluación se hace en base a los indicadores planteados

Es importante distinguir el corto, mediano y largo plazo

Aspectos a evaluar:

· Logro de los objetivos

· Influencias claves

· Razones del éxito o el fracaso

· Etc.

Tomando en cuenta estos pasos, los participantes ensayaron el diseño de una campaña de incidencia política definiendo problemas de la realidad e identificando el poder de los actores involucrados:

Grupo 1

· Problema/implicancias:

Cómo recuperar una fábrica cerrada. Era una fábrica de fideos, Fortunato. La calidad del producto es reconocida. Elegimos este problema porque hay 60 empleados y sus familias afectadas. El dueño de la empresa, por no haber realizado aportes patronales durante 16 años, cerró y ellos se quedaron sin empleo. También por la recuperación de la fuente de trabajo.

A quiénes afecta

A 60 empleados, con su familia y a toda la ciudad, porque era uno de los productos alimenticios que consumía toda la ciudad. El dueño era estanciero y muy rico, y dijo que no podía perder eso y cerró de la noche a la mañana, fueron a trabajar y se encontraron con la fábrica cerrada. La defensa que él hace es que quebró, por supuesto. Pasó todos los animales a la estancia de un amigo, y se quedó sin bienes. A partir de ahí la gente busca el reclamo judicial. Esto sucede en Mercedes, provincia de Corrientes.

Soluciones/propuestas:

¿Quiénes trabajan o están trabajando en la solución del problema?

Los empleados, comunidades de base, medios de comunicación locales, la iglesia, la casa de Derechos Humanos de Curuzú cuatiá, la red de Derechos Humanos de Corrientes, la Subsecretaría de Derechos Humanos de la Provincia, (que en última instancia pidió apoyo a la nación) servicio jurídico local y provincial, Ministerio de Trabajo de la Provincia. 

Grupo objetivo:

Análisis del espacio de decisión

El poder judicial y el poder político, porque la AFIP es la que recauda para la provincia, y el judicial porque tiene que actuar y no actuó. El gobernador es oriundo de Mercedes, y el judicial no actúa porque no tienen la orden del político, porque hay intereses económicos, el empresario ayuda y colabora para las campañas políticas.

Organizaciones que incidieron:

poder bajo: el párroco que estaba cerca

poder medio: la comunidad de base, la red de Derechos Humanos, servicio jurídico local y provincial

poder alto: los medios de comunicación  locales, la casa de Derechos Humanos de Curuzú Cuatiá, y la Subsecretaría de Derechos Humanos de la Provincia. 

Oportunidades influyentes:
Los medios de comunicación locales, en un momento dado, pudieron pegar el salto a los nacionales, hubo prensa nacional, también porque la casa de Derechos Humanos tiene relación con muchos medios, y el Secretario de Derechos Humanos de la Provincia viajó tres veces para interiorizarse. 

Lo único que hizo la organización fue participar de los cortes de ruta, acompañarlos en los momentos clave y las conexiones, incidencia en las conexiones a nivel nacional, que es muy importante por la prensa. El que se mantuvo indiferente fue el Ministerio de Trabajo de la provincia, que es un poder alto y es el que tiene que tomar decisiones. Lo opuesto es el poder judicial, político y económico.

Situación actual

El dedo político de Buenos Aires, de la Subsecretaría de Derechos Humanos de la Nación tiene que haber hablado con el Ministerio de Trabajo, porque a los dos días que vino Blumberg, apareció la Ministra de Trabajo de la Provincia. Llamaron para contar que van a exigirle, desde el gobierno de la provincia, la expropiación de la fábrica para que los obreros puedan seguir trabajando. Son 60 empleados y se turnan desde hace 7 meses para cubrir horarios, y están cansados de estar ahí, sin techo, sin nada. La ciudad los apoya aunque no se comprometa, son 60 familias sin sueldo durante 7 meses y los días viernes el intendente les da una bolsita de alimentos a cada uno. Cuando vino la Ministra de Trabajo trajo pequeños subsidios para cada uno y no los aceptaron. Ellos quieren la fuente de trabajo, lo tienen bien claro. La gendarmería nos apoyó en el corte de ruta.

Planificación de la estrategia 

Problema/propuesta

Recuperación de la fuente laboral. Incidencia en los decisiores políticos.

Estrategia política: planteamos una reunión con el  Ministro de Trabajo, con legisladores, con el juez que entiende en la causa.

Estrategia comunicativa: comunicados de prensa, reportaje a los afectados, programa de debate por radio y televisión.

Estrategia educativa: invitación a la comunidad a talleres de discusión y difusión del tema laboral, interesar a las instituciones y organizaciones locales y extralocales.

Grupo 2

Problema/implicancias
La recuperación y titulación de las 500 mil hectáreas de los aborígenes del Chaco. Porque es un problema que viene desde hace tiempo, desde 1985. En 1994 se incorporó esto a la Reforma de la Constitución como un derecho, se devolvió la mitad de las tierras y hay otro 50% que se está peleando en estos momentos.

Porque históricamente le corresponde como derecho, porque la Constitución se los reconoce y no ha cumplido con esto. Por cuestiones de dignidad, poder acceder a una vida digna, por el crecimiento poblacional y todo lo que sigue ocasionando la migración. La sociedad tiene la obligación de la reparación histórica, de cumplir con el deber de justicia y de reparación para con nuestros hermanos aborígenes.

A quiénes afecta

A tres etnias, los wichis, los tobas y los mocovis, unas 60 mil personas,  66 comunidades rurales y, en total, unas 600 comunidades.

Soluciones/propuestas:
¿Quiénes trabajan o están trabajando en la solución del problema?

Las comunidades, el INAC (Instituto Nacional del Aborígen Chaqueño) que es un Instituto del estado provincial y tiene la particularidad que sus funcionarios son elegidos por las comunidades, dos por etnias, más el que preside esto; la Red de Comunicación Indígena que es la que hace la actualización y circulación continua de este tema, la revista Acción INCUPO.

Grupo objetivo:

Análisis del espacio de decisión y actores                   impulsores 

Están las instituciones acompañantes, algunas con mas fuerza, otras más ocasionales, los equipos de Iglesias, INCUPO; el Foro por la tierra, el Centro Mandela, las Universidades, que han ido aportando y aportan elementos técnicos, asesorías, ayuda económica en su momento. 

poder muy bajo: Los gremios (más bien indiferentes), la sociedad civil

poder alto: (opuesto) el poder ejecutivo provincial que es el que tiene que decidir esto, el nacional sería un recurso posterior, el poder legislativo que tiene que legislar la concreción, dar la posesión. El poder judicial si es que esto no se cumple. Las sociedades rurales, los grupos empresariales, los que están con el tema de la soja y la madera, los ganaderos y especuladores. El diario La Nación. 

Oportunidades influyentes:
Dentro de los medios de comunicación, los que están vinculados con los grupos indígenas, Telenoche que hizo dos programas seguidos con investigaciones.

Pensamos cómo la comunicación salía al exterior,  a lo internacional, la necesidad de plantearlo fuera, no solamente con estos medios sino con medios más sofisticados y cómo aprovecharlos. 

Planificación de la estrategia 

Problema/propuesta

La recuperación de las 500 mil hectáreas para los tres pueblos aborígenes de Chaco.

Objetivo de incidencia:

Lograr que el Poder Ejecutivo provincial cumpla con el mandato constitucional como reparación histórica a los tres pueblos indígenas.

Estrategia política: la definen los indígenas y los criollos podemos apoyar y ver qué podemos aportar para que la estrategia sea lo mas eficaz posible.

Estrategia de comunicación y sensibilización: difundir  los acontecimientos diarios y reproducir la información que los medios, en la propia provincia, levantan. El uso de la tecnología, como internet. E-mail, agencias informativas, redes de comunicación, periodistas afines, medios de publicación eclesiástico local, nacional e internacional. En el área de la sensibilización nos quedamos sin tiempo, pero definimos algunos espacios como las escuelas, las iglesias, los medios de comunicación social, y los movimientos sociales.

Grupo 3

Problema/implicancias
Contaminación de los transformadores con PCB, tomamos un caso de Moreno, Provincia de Buenos Aires, porque hay transformadores en todo el país y todos tienen PCB. Desde hace dos años que le dio impulso la Señora Lucy al caso y que coincidió con un año electoral.

A quiénes afecta

Barrio Trujui de Moreno, provincia de Buenos Aires

Soluciones/propuestas:
¿Quiénes trabajan o están trabajando en la solución del problema?

Lucy, algunos vecinos, ONG´s, parroquia, paridos políticos, escuelas del barrio, grupos colaborativos.

Grupo objetivo:

Análisis del espacio de decisión y actores impulsores:
Congreso Nacional, saben pero no les interesa.

Edenor plantea que hay una ley nacional que le da la posibilidad de cambiar los transformadores de PCB a refrigeración por aire, que sería no contaminante, hasta el 2009. Mientras tanto no está obligado y cualquier reclamo dependería de la buena voluntad de la empresa para cambiar los transformadores. Le implica a la empresa una suma importante, por lo que le sale más barato arreglar los que están, cambiar los líquidos refrigerantes, más PCB e instalarlos.

poder alto: Edenor, que está opuesto. Ya que plantea que no hay una conexión clara entre los casos de cáncer y el PCB, que no hay un puente que pueda unir tan fácilmente. La Comisión de Medio ambiente del Congreso.

poder medio: pero indiferente el municipio, hicieron una declaración de buena voluntad de apoyarlos y estar de acuerdo con los reclamos, pero al haber una ley nacional ellos no pueden hacer nada. La escuela, las organizaciones sociales, una FM barrial, la parroquia.

poder bajo:  Lucy y un grupo de vecinos que la acompañan, los partidos políticos porque cuando hay época de campaña, llenan una plaza con el tema del PCB y cuando pasan las elecciones se olvidan. También como indiferentes tenemos a un gran porcentaje de la población. 

Planificación de la estrategia 

Problema/propuesta

Contaminación de los PCB

Objetivos de incidencia:

a)Cambiar o modificar la ley para acortar los plazos para cambiar el tipo de refrigeración y multas por el no cumplimiento.

b)Resarcir económicamente a las víctimas, ya que produce además de cáncer, abortos espontáneos y nacimientos prematuros.

Estrategia política: conectarse con asociaciones ambientalistas y con asociaciones de derechos humanos, porque hay poca gente involucrada en el tema y no hay estructura para poder hacer todo lo que planteamos.

Estrategia comunicativa: crear una página de internet donde se pueda contar todo sobre la contaminación, qué es lo que produce y por qué, y que un periodista se encargue de poder  difundir las noticias en los medios. 

Estrategia educativa: circulación de la información desde las escuelas, con docentes y alumnos, y por medio de las radios abiertas.

A modo de cierre 

En términos de lo que es la incidencia publico-política hay que rever los conceptos, ver cómo involucramos a los actores que se presentan como indiferentes para que dejen de serlo y que los actores que están en un lugar de oposición puedan convertirse en aliados.

No hay que naturalizar que el poder es así, porque lo que tenemos que hacer es corrernos de lugares predefinidos, hay que buscar la manera de conectarnos con algo de poder, cargarlo de sentido. Hay que darse una estrategia para el deseo y el conocimiento.

Lo que sale de esto es que en términos de incidencia, cuando se mapean actores, lo que se esta haciendo, es crear actores, porque en parte nos falta información. Pero también es cierto que nuestra mirada tendencial es bastante fatalista, somos más del accionar que de analizar. Incidir no es solo mapear sino también crear actores.

También ver la posibilidad de generar alianzas con otros actores, tiene que ver con determinar el problema y la solución. Pensar las estrategias en base a la creatividad.

IX.  Reflexión y análisis

A modo de cierre el Lic. Nicolás Rosenthal, Presidente de la FAIE (Federación Argentina de Iglesias Evangélicas) junto a la hermana Liliana Marzano, Presidenta de la Confar (Conferencia Argentina de Religios@s), reflexionaron sobre lo tratado en  las ponencias, en los grupos de trabajo y en las presentaciones de los mismos e invitaron a pensar sobre lo trabajado durante el taller.

Aquí compartimos algunos fragmentos de sus exposiciones:

Nicolás Rosenthal

Hay un texto que me viene cuestionando mucho todo este tiempo que dice: cuando uds. ven una nube que se levanta al poniente inmediatamente dicen va a llover, y así sucede, cuando sopla el viento sur dicen que hará calor y así sucede. Hipócritas, uds saben interpretar el aspecto de la tierra y el cielo ¿y no comprenden el tiempo presente?

Esto sí es un  gran desafío, poder comprender el tiempo presente,  porque sino nos pasa lo de tantas veces, no atinamos con las respuestas, con las soluciones.

Una primera cosa me parece, poder comprender la realidad actual en toda su complejidad y esto requiere de mucho análisis, estudio, reflexión, contemplación. Porque la contemplación es aquello que nos permite no sólo ver los hechos sino ver un poco más allá, ahondar, desentrañar. Poder llegar a desentrañar el misterio y la vida que emerge con todas sus contradicciones y límites.

En eso entonces una primera cosa evitar: el análisis simplista, en esta realidad compleja ya no van mas los análisis simplistas.        

Comprensión de una realidad que muestra muchos desequilibrios y mucha desigualdad y que plantea una crisis universal de futuro. Lo veíamos a nivel de país y lo vemos a nivel mas mundial. Necesitamos un nuevo paradigma para una nueva manera de pensar, un pensar que es actuar, superando viejas dicotomías. De un paradigma que divide, fragmenta, separa, aísla, a uno que redima, integre la dispersión y la fragmentación y acentúe la comunicación y la comunión.

Salieron algunas cosas concretas, factor adverso, cómo se enfrenta el tema de la audacia. Un pensamiento que integre la incertidumbre, vivimos tiempos de incertidumbre, porque nosotros no estamos acostumbrados a caminar con esto, menos en instituciones que se han manejado mucho con el tema del control, de la previsibilidad, de la disciplina, de la obediencia.

Trabajar con la contradicción, el misterio, lo novedoso que emerge. Hemos hablado sobre la pluralidad religiosa, y todo un avance en el campo ecuménico, pulir el tema de una identidad terrenal planetaria. Decíamos hoy la realidad es muy compleja y el contexto de hoy es mucho mas amplio que en otras épocas, en otros tiempos. Es decir que un  problema nadie lo resuelve solo, ni escapa a su propia realidad, a la región, su país, no depende de un país solo sino a un contexto planetario.

Necesitamos de la comprensión y el diálogo, sobre una ética de la comprensión, necesitamos ejercitarnos mas en la democracia, aprender a actuar como ciudadanos con autonomía de espíritu, libertad de opinión, compromiso cívico. Instituciones más democráticas, grupos, comunidades, donde el consenso, la diversidad, la confrontación, la solidaridad, la responsabilidad, estén siempre en juego.

Ejercitar las fuerzas vivas de la condición humana, y una cosa que estamos también apuntando mucho es a la fraternidad, como vínculo social, como metodología de la inclusión, ética de la inclusión, el amor, la humanización, que implica trabajar mas en redes articuladas, en organizaciones, en comunidades articuladas.

Liliana Marzano

Leo algunas cosas que me parecen nos pueden servir para esto y para lanzarnos a los desafíos con cierto aire de entusiasmo y de esperanza también. “Estamos en un momento privilegiado para hacernos cargo del mundo y participar. Los otros ya estaban en esa situación, ya se habían tomado el mundo por  su cuenta y además, no tenían enfrente a nadie que les contestara mundialmente. Todo esto es tarea a hacer hecha, quehacer. Hay que soñar este otro mundo posible, crearlo e ir construyéndolo y es tarea cada vez más mundializada, cada vez más en red, más en coordinación con  comunidades de cerca y de lejos, de mi región y de otros continentes”. 

Esto apareció constantemente en los grupos, cómo instalar esta problemática y como tejer esas redes, grupos aborígenes de aquí con los de otros continentes.

“No protestas sino propuestas, ahora no se trata sólo de propuestas menores, locales, parciales, dispersas, coyunturales aunque necesarias y articuladas sistemáticamente. En conjunto se trata de La Propuesta de un mundo otro, un proyecto para el mundo otro. Se trata pues de tocar el corazón del sistema, las grandes instituciones, los poderes que condicionan o posibilitan. Todas las manos, todas, todas las voces todas, eso es también lo que piden todas las religiones cuando responden a su vocación de portadoras de sentido e indicadoras de horizontes últimos. 

Lo piden además desde dentro, yendo a ese ahondor de donde salen el bien o el mal, desbalanzeando el cambio, no sólo un cambio de época, sino sobre todo, un cambio personal. Es una lucha sistémica, rechazamos un sistema y queremos otro. Rechazamos un sistema que es capitalismo neoliberal globalizante, imperialista. Llamaríamos, en positivo, diciendo otras palabras verdaderas, querríamos y queremos un socialismo democrático, una democracia socializada, socializadora. Sólo socializando bienes mayores, la tierra, la salud, la educación, la comunicación, la igualdad de oportunidades, de derechos y de responsabilidades, podrá haber justicia y paz.

 Este otro mundo sólo podrá existir en el clima de  una  cierta igualdad fraterna, que comparte el sol y el pan, el aire, la técnica y la vida, es una lucha simultáneamente espiritual, política, económica, cultural, religiosa. Es cada ser humano con la humanidad entera queriendo humanizar”.

X. Retos y desafíos

Finalmente, los participantes compartieron sus desafíos y retos – tareas pendientes, a nivel personal y organizacional.

· Trabajar en redes: que las iglesias se articulen con otras instituciones en un plano de igualdad, cooperación y construcción.
· Estar juntos en una común unión para hacer frente a determinado poder.

· Saber mirar los diferentes matices: lo cultural, desmenuzar la realidad, hacer diagnósticos.

· Pensar en grande: aún en los pequeños barrios pequeñas comunidades, pensar cómo construimos esa apertura que exceda el límite de nuestra parroquia y de nuestros pequeños grupos, que seamos capaces de  romper los límites territoriales.

· Establecer interlocución directa con actores políticos, con sectores políticos, tocar la agenda pública realmente, los planes de gobierno.

· Sensibilizar a la sociedad, cómo trabajar los aprendizajes de la sociedad.

· Mantener una vigilancia permanente y un seguimiento a los compromisos que se establezcan.

· Movilizarnos a mantener las problemáticas como tales y evitar que no se normalicen y naturalicen.

· Nos comprometemos a tejernos en red, reales y permanentes, tendientes a movilizar la responsabilidad social de todos y de todas.

· Hacer un camino serio de formación para hacer frente al cambio de época y estos nuevos paradigmas que se nos están presentando.

· Mantener la comunicación en grupo, seguir aprendiendo, establecer una comunidad de intercambio y de aprendizaje mutuo de lo que vamos haciendo, de lo que queremos hacer, de lo que no funciona, para compartirlo con los demás.

___________________________________________________________________
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� CAREF (Servicio Ecuménico de Apoyo y Orientación a Migrantes y Refugiados), es una asociación civil organizada por cuatro iglesias: Evangélica del Río de la Plata, Evangélica Metodista Argentina, Evangélica Discípulos de Cristo y Diócesis Anglicana de Argentina. Desde 1973 trabaja por la defensa de los derechos de refugiados, inmigrantes y desplazados en general, desarrollando diferentes proyectos que permiten brindar asistencia y orientación en aspectos relacionados con el acceso a los servicios sociales, salud, educación y otros.


� El MEDH nació en febrero de 1976 como una respuesta de cristianos y sus iglesias ante las gravísimas violaciones a la vida, los Derechos y la dignidad de las personas que se estaban cometiendo y que fueron incrementadas hasta dimensiones inimaginables luego del establecimiento formal del terrorismo de estado el 24 de marzo del mismo año. Las iglesias actualmente miembros del M.E.D.H. son: Iglesia Católica: Diócesis de Quilmes, Viedma, Neuquen y Puerto Iguazú. Iglesia Evangélica de los Discípulos de Cristo. Iglesia Evangélica del Río de la Plata. Iglesia Evangélica Luterana Unida. Iglesia Evangélica Metodista Argentina. Iglesia Evangélica Valdense del Río de la Plata. Iglesias Reformadas en la Argentina. Asociación Cristiana de Jóvenes. Asociación La Iglesia de Dios.





� APDH "La Asamblea Permanente por los Derechos Humanos es una asociación civil cuyos fines y objetivos son promover la vigencia de los Derechos Humanos enunciados en la Declaración Universal de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas y en la Constitución Nacional". (Art. 1, Estatutos de la A.P.D.H.) 





� FASIC, Fundación de Ayuda Social de las Iglesias Cristianas, es una institución de carácter ecuménico, comprometida en la práctica cotidiana de los Derechos Humanos e inspirada en la perspectiva cristiana de liberación y dignidad de las personas. Fundada el 01 de abril de 1975.Se planteó su misión en una concepción ecuménica amplia, en la que participan no sólo miembros de diferentes iglesias, sino también personas que expresan diferentes opciones en lo religioso. www.fasic.org 





� El CIPAE está constituído por las iglesias Evangélica del Río de la Plata (Luterana-Reformada), Cristiana Discípulos de Cristo y tres diócesis de la Iglesia Católica Romana en Paraguay. Fue creado en 1976 como expresión del compromiso de estas iglesias con la vigencia de los derechos humanos en su país.


� En 1984 el “Servicio Ecuménico de Reintegración” (“SER”), fue generado por Iglesias y Organizaciones Cristianas, con diferentes programas de reinserción social y atención a presos políticos liberados o uruguayos retornados del exilio. El “SER” se transforma en 1990 en “Servicio Ecuménico para la Dignidad Humana” (“SEDHU”), valorando el sentido de demostrar que los cristianos de las diferentes Iglesias son capaces de prestar un testimonio en común. El SEDHU es una fundación sin fines de lucro integrada por representantes de: Iglesia Anglicana del Uruguay, Iglesia Evangélica del Río de la Plata, Iglesia Evangélica Valdense del Río de la Plata, Arzobispado de Montevideo de la Iglesia Católica Romana, Asociación Cristiana de Jóvenes, Fundación Centro de Investigación y Promoción Franciscano y Ecológico ("CIPFE"), Iglesia Metodista en el Uruguay (como miembro fraternal)
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